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Por fin, ha comenzado un nuevo siglo. Es natural que, en momentos asi, coexistan grandes cuotas de esperanza y de
ansiedad en forma paralela. Si comparamos la situacion actual con las corrientes intelectuales que imperaban a comienzos
del siglo XX, lo que hoy se destaca por su ausencia es el clima de optimismo que reinaba hace cien afios. Naturalmente,
hay grandes expectativas en los hallazgos de la ciencia y de la tecnologia, particularmente en los campos de la informacién
y de la biotecnologia, pero también abundan las dudas y los prondsticos desalentadores, en especial en el Japén, con
respecto al panorama politico y a la economia.

Ante esta perspectiva, ¢ qué nos depara el siglo que comienza?

Creo que, en la actualidad, son muchos los que albergan una profunda desilusion, sentimiento que los lleva a cuestionarse
si realmente el siglo XX ha sido un periodo de avance para el género humano. Esta impresion obedece, mas que nada, a
la recurrencia continua de la guerra y a los horrores inéditos que produjo la centuria, que impusieron su nota ominosa e
indeleble en el corazén de la humanidad, aun a pesar de los notables y benéficos progresos que experimentaron la ciencia
y la tecnologia.

¢, Como despejar esta sombra tenebrosa? ;En qué valores fundamentales deberian basarse las acciones humanas durante
el siglo XXI?

Cuando pienso en estas preguntas, recuerdo mis dialogos con Linus Pauling, el hombre a quien se considera el "padre de
la Quimica moderna".

En nuestros dialogos, luego publicados en forma de libro, expresé mi profunda convicciéon de que debiamos hacer del siglo
XXI un "siglo de la vida". El doctor Pauling manifesté su amplio apoyo a este concepto y lo defini6 como "una centuria en
que se preste mas atencion a los seres humanos, a su salud y felicidad". [1]

El doctor Pauling nacié en 1901; por ende, su vida transcurrié en forma paralela a este conflictivo siglo XX. Como hombre
de ciencia y activo pacifista, jamas dej6é de ponderar la realidad humana y social, hasta el momento de su muerte, a los
noventa y tres afos. Quiza por este motivo, adjudiqué a sus palabras un peso muy particular.

Tanto él como yo decidimos titular la edicidn japonesa de nuestro didlogo En busca de un siglo de la vida; lo hicimos con
la conviccion de que sélo seria posible identificar los desafios pendientes y encontrar la direccién propicia para avanzar, en
la medida en que la humanidad abordara la cuestion primordial de la vida y la muerte.

¢,Como juzgara la historia el siglo XX?

A colacién de esta pregunta, es Util comentar las perspectivas de Eric Hobsbawm en su obra trascendental Historia del
siglo XX: 1914-1991. El capitulo introductorio del libro, "Vista panoramica del siglo XX", contiene el analisis de doce
pensadores de calibre mundial. Al leerlo, a uno le impacta la pertinaz sensacién de angustia y de afliccion que transmiten
todas estas reflexiones en conjunto:

René Dumont (agronomo, ecologista, Francia): "Es simplemente un siglode matanzas y de
guerras".

William Golding (premio Nobel, escritor, Gran Bretana): "No puedo dejar de pensar que ha
sido el siglo mas violento en la historia humana". [2]

Hobsbawm se pregunta, luego: ";Por qué, como se constata en la introduccion de este capitulo, las reflexiones de tantas
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mentes brillantes acerca del siglo estan tefiidas de insatisfaccion y de desconfianza hacia el futuro?". Y responde lo
siguiente: "No es soélo porque ha sido el siglo mas mortifero de la historia a causa de la envergadura, la frecuencia y
duracién de los conflictos bélicos que lo han asolado sin interrupcion (...), sino también por las catastrofes humanas, sin
parangén posible, que ha causado, desde las mayores hambrunas de la historia hasta el genocidio sistematico". [3]

Progreso material y retroceso espiritual

Quiza no sea totalmente justo centrarnos sélo en los aspectos mas sombrios de la historia reciente. A decir verdad, hubo
determinadas facetas del siglo XX que merecen ser reconocidas como muestras de auténtico progreso y avance.

En primer lugar y, tal vez principalmente, valoro el hecho de que el imperialismo y el colonialismo abiertos hayan perdido
aceptacion y vigencia. En el mismo tenor, otro hecho destacable es que la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), a
pesar de sus muchas imperfecciones, han seguido funcionando como organizacién politica global durante la ultima mitad
del siglo; es decir, durante mucho mas tiempo que su efimera predecesora, la Sociedad de Naciones.

Hoy en dia, hay muchas menos personas que cuestionen abiertamente los valores democraticos. Y aunque aun reste
mucho por hacer en este terreno, otro aspecto alentador es el avance que ha logrado la mujer, en forma paralela a su
irrupcion en todos los campos de la sociedad, a lo largo del siglo pasado. Aunque la ciencia y la tecnologia han ofrecido
resultados muy dispares y variados, del lado positivo cabe mencionar la riqueza material (aun cuando esté notoriamente
mal distribuida) y los avances en materia de transportes, comunicaciones, tratamiento médico e higiene. Creo que nadie
negara la importancia de todas estas contribuciones. Y si examinamos en conjunto el acceso del género humano a los
derechos humanos, hay una enorme diferencia entre las estructuras legales e institucionales que funcionaban hace cien
afios y las que existen en la actualidad.

A pesar de estos adelantos, no hay cémo negar que el siglo XX ha sido una época tefiida por inconcebibles
derramamientos de sangre. Un especialista calcula que, durante el siglo XX, las guerras produjeron el doble de muertes
que en los cuatro siglos previos tomados en conjunto. La centuria pasada fue, sin duda alguna, un periodo de matanza
colectiva —de "megamuerte”-- sin paralelo ni precedente en la historia. [4]

En dltima instancia, debe decirse que el siglo XX fue una era signada por un extremo desprecio a la vida humana, en que
el ser humano dilapidd, secé y contamind las preciadas vertientes de la vida.

Por otro lado, un cuidadoso examen de los progresos y avances logrados en el siglo XX revela que casi todos han sido de
indole fisica y material. Con respecto al mundo interior y a la espiritualidad humana, todo parece indicar que el saldo fue
mas de retroceso que de avance. La vida espiritual del género humano, a juzgar por lo que se ve, ha transcurrido por la
via de la atrofia y del repliegue, hasta el punto de quedar capturada en lo que el budismo denomina "yo inferior", un
estado de aislamiento que se produce cuando se cortan los lazos entre los semejantes, y los vinculos entre el individuo y
el cosmos.

¢ Cémo puede revertirse esta tendencia histérica para dar comienzo a un auténtico siglo de la vida? Este fue el desafio
que el doctor Pauling y yo nos vimos en la necesidad de acometer, desde el punto de vista de la historia y de la
civilizacion humana.

En tiempos recientes, se han publicado muchas obras criticas sobre el siglo XX, y no sélo limitadas a la 6ptica del
historiador. Entre los titulos de esta naturaleza que tuve oportunidad de leer, me llamo la atencion que una buena medida
de ellos mencionara la existencia de una crisis espiritual.

Fue el mismo tema que abordé Paul Valéry (1871-1945) en las postrimerias de la Primera Guerra Mundial, cuando escribio
"La crisis del pensamiento". Este ensayo de 1919 exponia con elocuencia la crisis espiritual desencadenada por la primera
"guerra total" que habia protagonizado el género humano. En aquellos momentos, sin duda alguna se percibia la sensacion
ominosa de que la civilizacidon europea, que parecia estar en su momento de esplendor, podia facilmente desbarrancarse
hacia su propia destruccion. [5]

Las cuestiones abordadas por Valéry eran la impotencia del conocimiento, los crueles propdsitos con que se habia
empleado la ciencia y la falta de rumbo generalizada que caracterizaba la época. Todos estos problemas aun nos
acompafian; la profunda visién de Valéry sobre la debacle espiritual de la modernidad en Occidente describia una
trayectoria que, finalmente, se mantuvo hasta los ultimos afios del siglo.

Mas adelante, el autor francés examinaba las causas profundas de la crisis espiritual y trazaba contrastes con "los
antiguos, que establecian sus filosofias con la misma disposicién ardiente a poblar el universo con que, luego, nosotros
expondriamos las nuestras para vaciarlo de toda vida". [6]

Aunque esta declaracién podria interpretarse como una injustificada afioranza del pasado, siento que expresa, en forma
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concisa, algo esencial sobre los tiempos en que vivimos.

Sin embargo, no creo que este proceso de "vaciar el universo de vida" haya sido intencional. La produccion en los terrenos
de las Letras y de la filosofia no logré superar la limitada capacidad del lenguaje para generar cosmologias significativas.
Asi pues, aunque hubo intentos serios de revivir el lenguaje y de inspirar espacios semanticos vivos, estos desembocaron
en un fracaso general.

Al mismo tiempo, hay que reconocer el papel primordial que desempefaron, en este proceso, la ciencia y la tecnologia. El
avance de la ciencia moderna se basd en una vision mecanicista de la naturaleza, como objeto de manipulacién y de
control, esencialmente divorciada de la humanidad.

Con todo, en los ultimos veinticinco afios del siglo XX, ciertas cuestiones comenzaron a ejercer una presion inexorable, en
pos de un cambio paradigmatico en nuestro abordaje de la ciencia. Entre ellas, cito la drastica manifestacion de la crisis
ambiental en todo el globo y los peligros inherentes a la tecnologia de la clonacién, que aun siendo una importante frontera
intelectual, en caso de ser mal empleada, podrian llegar a destruir los cimientos mismos de la humanidad. Nuestra
comprension fundamental de la naturaleza y de la vida debe aceptar que los planos subjetivo y objetivo son inseparables, y
que la humanidad es parte integral de la naturaleza.

Takafumi Matsui, profesor de la Universidad de Tokio, sostiene que el famoso cogito ergo sum cartesiano ("Pienso, luego
existo") hoy deberia sustituirse por una proposicion mas semejante a "Interactuo, luego existo" o "Participo, luego existo".
[7] Es una afirmacion con la cual estoy plenamente de acuerdo, pues se condice con otro postulado que condensa la
filosofia de José Ortega y Gasset (1883-1955), citada ya por mi hace cuatro afios en otra propuesta de paz: "Yo soy yo y
mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo". [8]

Vida, corazon, espiritu

La vida, en el sentido mas amplio indicado por Valéry, y no sélo en el mero sentido bioldgico, cada vez despierta mas
debates e interés en el Japén de fines de milenio. Es interesante notar que los términos utilizados en este analisis son, en

general, expresiones simples y de larga data: "vida", "corazén", "espiritu", mas asimilables al discurso tradicionalmente
femenino, y cuya connotacién parece mas cercana a las emociones que al intelecto.

Estos debates se vieron intensificados por una ola de crimenes cometidos por nifios, lo cual acaso explique el uso de
términos de directo impacto emocional. Pero, mas fundamentalmente, siento que esto demuestra un cambio lento pero
importante en los valores y en la preocupacion de la gente: me refiero a la sensibilidad vital que constituye el clima
espiritual de la época.

Conocer a sir Yehudi Menuhin (1916-1999) representd para mi una valiosa oportunidad de compartir ideas en forma franca
y desinhibida, con un hombre cuya vision y trayectoria como violinista eximio me inspiraban el mas profundo respeto. A sir
Yehudi le agradaba citar al jefe Seattle, de una tribu indigena norteamericana. Se dice que este jefe indio acufid una
reflexion en 1850, en respuesta a un ofrecimiento que le habian hecho colonos blancos de adquirir tierras indigenas.
Transcribo sus palabras, tal como lo cité sir Yehudi:

Si decido aceptar [...] lo haré con una condicién: el hombre blanco debe tratar a los
animales de estas tierras como a sus hermanos. [...] He visto mil bdfalos pudrirse en la
pradera, abandonados por el hombre blanco que los habia matado a tiros desde un tren
en marcha. Soy un salvaje, y por lo tanto no comprendo que un caballo humeante de
hierro pueda ser mas importante que el bufalo, al cual s6lo matamos para subsistir. ;Qué
es el hombre sin los animales? Si estos desaparecieran, el hombre moriria de intensa
soledad espiritual, pues lo que le sucede a los animales también le ocurre al hombre.
Todas las cosas estan conectadas entre si. Lo que acontece a la Tierra le acontece
también al hijo de la Tierra. [9]

Sir Yehudi recalcaba la trascendencia que tenian las palabras del jefe Seattle en nuestra época, y en todas las épocas.

Por cierto, no podemos menospreciar la conciencia y la sensibilidad que se desprenden de su discurso atribuyéndolas a un
animismo primitivo 0 a un mero romanticismo bucdlico. La conciencia discriminatoria que permitia matar animales salvajes

so6lo con fines recreativos era la misma que justificaba el desplazamiento sistematico de los nativos norteamericanos de lo

que eran sus tierras, para confinarlos en reservas. Por otro lado, es una postura totalmente incompatible con el objetivo de
construir un nuevo siglo de la vida.

En su esencia, la discriminacion es el acto de levantar barreras de diferenciacion entre los fendmenos que integran el

universo, y de establecer entre ellos jerarquias de valor, lo cual ignora los vinculos que relacionan y conectan todas las

cosas. Luego, este mecanismo es el que entra en juego a la hora de justificar la opresion y la explotacion; y, como tal,
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debe ser condenado como una profanacién a la dignidad suprema de la vida.

Un mundo interconectado e interdependiente

"Todas las cosas estan conectadas...". El budismo comparte y amplia esta conciencia expresada por el jefe Seattle. Al
mismo tiempo, aspira, prioritariamente, a eliminar tales barreras, en su esfuerzo por abordar la realidad, la genuina entidad
de la vida. Esto se manifiesta en la idea de que cada instante vital abarca y contiene tanto a las criaturas animadas como
a las formas no animadas de vida. En otras palabras, cada instancia esencial de vida, cada momento vital (en japonés,
ichinen) contiene en si todas las manifestaciones fenoménicas (sanzen). [10] Esta premisa no sélo se aplica a seres
sensibles o animados, como el hombre o los animales, sino a otras expresiones inanimadas, como las plantas y los
arboles, e incluso a formas aparentemente desprovistas de vida, como las montafias y los rios. En forma analoga, el
budismo expone que la Budeidad —el estado que contiene el potencial de la suprema sabiduria, benevolencia y felicidad--
existe en todas las cosas. [11]

Aunque hay definiciones mas precisas acerca del "instante vital" y de la "Budeidad”, a los efectos de este trabajo
probablemente baste con decir que, en sentido esencial, son términos equivalentes a la expresion "vida" que, en sentido
amplio y abarcador, habia venido empleando hasta ahora. Si bien el budismo comparte la percepcién directa de la vida
que caracteriza al animismo, su enfoque difiere en el siguiente sentido. El budismo considera que la vida, en el nivel mas
profundo, no es algo que nos sea otorgado sin esfuerzo de nuestra parte; por el contrario, es un ambito luminoso y fértil al
que podemos ingresar y que podemos experimentar en forma plena sélo cuando efectuamos un esfuerzo espiritual intenso
y tenaz.

Hay paralelos con el proceso descrito por René Descartes (1596-1650) en su Discurso del método. En otras palabras, en
un mundo a menudo absurdo y sembrado de contradicciones, sélo puede arribarse a un estado de vida esclarecido
mediante un proceso de dudas y de disquisiciones constantes y laboriosas; un proceso que emplee al maximo los recursos
del conocimiento, la emocion y la voluntad. El ingreso en los niveles universales e imparciales de la vida so6lo puede
adquirirse a través de una sensibilidad templada y refinada en un proceso de busqueda sostenido y extenuante. [12]

Pero cuando decimos que esos niveles son universales e imparciales no estamos dando a entender que sean anénimos o
desprovistos de caracteristicas. Lo que intento describir es lo que el budismo llama "origen dependiente” (en japonés,
engi); es decir, el principio segun el cual todos los fenémenos estan interrelacionados y repiten ciclos de aparicién
(nacimiento) y desaparicion (muerte), unos en relacion con los otros. No hay palabras adecuadas para describir esta
realidad, aunque a nuestra mente acudan muchos términos cercanos y simultdneos, como plenitud, concentracion, estado
alerta de conciencia, armonia, equilibrio y unién. El canon budista describe este estado como "algo que excede la palabra,
que ni el pensamiento ni la accién logran expresar". [13]

Aun el buda Shakyamuni, imbuido de su gran iluminacion, vacil6 muchisimo ante el desafio de transmitir a sus
interlocutores este estado de esclarecimiento profundo y sutil, de una manera que no provocara desdén ni invitara a los
malos entendidos.

En la época fatidica de la Segunda Guerra Mundial, mi maestro, Josei Toda (1900-1958), segundo presidente de la Soka
Gakkai, sufrié graves persecuciones por sus creencias religiosas, a manos de las autoridades militares del Japén.
Encarcelado en condiciones brutales, centré su esfuerzo en ponderar y buscar la verdad, y esta busqueda le permitié
acceder a este nivel, que es el del verdadero aspecto esencial de la vida.

En el transcurso de su encarcelamiento, determind que intentaria leer y comprender
el Sutra del loto con todo su ser. Concentrado en una intensa actividad de oracién, El Sutra del loto
recitaba el mantra del Sutra del loto unas diez mil veces diarias y, mientras, leia
relterad_amente el sutra. .En el capl’tulo Sutra del infinito S|g’n|flcado (en japonés, El Sutra del loto es un texto clave en el
Muryogi kyo), que es la introduccion del Sutra del loto, hallé un fragmento que lo budismo Mahayana y es la base doctrinal
dejo absolutamente perplejo. En una estrofa de alabanza al Buda, decia lo siguiente: | 9€ 1as ensenanzas de Nichiren. Describe
una Ley fundamental que impregna el

universo y que es la esencia de toda vida.
Este sutra se distingue por afirmar que la

Su entidad no es existencia ni no existencia; vida iluminada del Buda es una posibilidad
no tiene causa ni condicion: inminente e inherente que todos poseemos,
L. . ’ incluso quienes tradicionalmente habian
no es si mismo ni es lo otro; sido excluidos de esta posibilidad. El Sutra
no es cuadrada ni redonda, del loto se expandié ampliamente a lo largo
. . i y ancho del continente asiatico y ejercié su
ni corta ni larga; influencia en la cultura de muchas

regiones. La traduccién que Kumarajiva
realizé al idioma chino fue la que alcanzé
mayor respeto y popularidad.

no es esto ni aquello; ni pasado ni futuro,

no es esto ni aquello; ol |

. . El “mantra del Sutra del loto” al que se
”_° e_s aZ_UI ni amarilla, hace referencia aqui, es la entonacion de la
ni roja ni blanca; frase “Nam-myoho-renge-kyo”, y en el

no es carmesi, no es purpura qui§mo dg N[chiren es la practica medular.
Nichiren afirmé que el titulo del sutra (en




ni tiene matiz alguno de color. [14] japonés, Myoho-renge-kyo) contiene la Ley
descrita en el sutra, y que la entonacion de
Nam-myoho-renge-kyo le permitiria a la
En su totalidad, la estrofa contiene treinta y cuatro negaciones de esta indole. Pero persona despertar esta Ley en su propia

. , , , \ , , vida y manifestar el Estado de Buda, que
¢ qué podia ser el Buda, entonces, qué podia quedar o surgir de él, después un se caracteriza por las cualidades de

proceso tan tenaz en que se le negaba toda forma de expresion posible? sabiduria, compasion, fuerza vital y coraje.

Con la concentracién mancomunada de todos sus recursos espirituales, Toda llegd a la revelacion, —y en forma simultanea
a un estado de vida sublime e indestructible-- de que el Buda era nada menos que la vida misma.

En mi novela Ningen kakumei (La revolucion humana), escribi lo siguiente acerca de la experiencia vivida por Josei Toda:
"Ese momento de apertura en la vida de Toda fue suficiente para transformar el rumbo futuro de la filosofia en nuestro
mundo. Es algo que el transcurso del tiempo se ocupara de demostrar cabalmente”. [15] Esa era mi conviccion en enero
de 1968, cuando escribi dichas palabras, y desde entonces se ha mantenido invariable. A decir verdad, el crecimiento
sostenido de la Soka Gakkai Internacional (SGI), que hoy actua en 163 paises vy territorios, [16] debe sus origenes y su
energia espiritual a la experiencia vivida por Toda en la carcel.

Por otro lado, en la misma fuente se origina mi propio compromiso a hacer del nuevo siglo una época de respeto a la
dignidad de la vida. Estoy convencido de que la singular e invalorable experiencia de mi mentor puede ser el pivote que
abra las puertas y ponga fin al atolladero sin salida en que hoy se encuentra el género humano. Pues creo que en su
experiencia hay un elemento universal, capaz de trascender cualquier marco sectario o estrecho y de enriquecer la vida
espiritual de todos los hombres.

La familia en crisis

El historiador britanico Arnold Toynbee (1889-1975) nos exhorta a no dejarnos engafar por los aspectos superficiales de la
historia, sino a examinar los "movimientos mas lentos, imperceptibles e imponderables que obran bajo la superficie, para
penetrar en sus profundidades". [17]

Fue en este sentido como dije, antes, que el uso frecuente en el Japon de términos como "vida", "corazén" y "espiritu”
denotaba una transformacion profunda en los intereses de la gente y en la corriente de la época. Creo, muy simplemente,
que esto revela una busqueda de la identidad, un deseo de arribar a una percepcion mas satisfactoria de la realidad, en
tiempos en que todos los valores, estructuras y sistemas parecen ser cuestionados en su nivel esencial.

En los ultimos tiempos, se ha producido una revolucién en las comunicaciones y en la tecnologia, como lo ejemplifica el
auge de la Internet. Sin embargo, las cuestiones mas basicas y primordiales siguen en pie: quién afrontara los desafios y
pondra en practica los potenciales positivos de esta revolucién?, ;en dénde encontrara la gente su auténtico sentido de la
identidad y su verdadero propésito de vivir?

Si no tocamos estas preguntas, probablemente descubramos que el futuro que nos aguarda dista mucho de ser ideal, y
que, en realidad, la vida, el corazén y el espiritu se encuentran oprimidos y asfixiados. Esta clase de angustia con respecto
al futuro incierto es lo que insta a la gente a emprender una busqueda o una indagacioén interior. Sea como fuere, me es
imposible compartir el optimismo ciego que muestran ciertos analistas frente al crecimiento explosivo en las tecnologias de
la informacion.

La magnitud y la profundidad de la crisis que enfrentamos hoy en dia sélo pueden ser ponderadas tomando como contexto
historico la evolucion espiritual de la especie humana.

Se dice que la familia es la forma mas antigua de organizacién humana; y que el desarrollo del grupo familiar
probablemente sea lo que nos define como humanos y lo que nos distingue de los demas animales. Lo cierto es que
ningun otro ambito como la familia recibe tan intensamente el impacto de esta crisis en la vida, el corazén y el espiritu.

La relacion entre padres e hijos, y los lazos familiares en general, difieren de otra clase de vinculos humanos en el sentido
de que, basicamente, no son de naturaleza electiva. Deberia reconocérselos como algo ligado a lo mas profundo de
nuestro ser y que, como tal, representa nuestras conexiones mas reales y vitales. Asi y todo, incluso estos lazos estan
perdiendo fuerza y hasta existencia real.

En el Japdn, las ultimas décadas no han hecho mas que poner en evidencia la innegable crisis que vive la familia. En mi
opinién, aqui esta la causa profunda de los crimenes inusitados y francamente perturbadores que, en los ultimos tiempos,
vienen cometiendo los menores con frecuencia cada vez mayor. Detras de estos delitos impensables hay un debilitamiento
profundo —o incluso un desmoronamiento total-- de los lazos de amor entre padres e hijos.

Como muchos analistas sefalan, la familia esta dejando de ser un ambito para la renovacion y la revitalizacién; en cambio,
se ha convertido en un espacio de aislamiento y de alienacion.
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Existe la sensacidon de que los vinculos entre individuos, y la relacién que deberia unirnos a la naturaleza y al cosmos,
estan perdiendo realidad, para tornarse cada vez mas "virtuales". Creo que una de las manifestaciones de este fenédmeno
es la enfermedad espiritual que aflige a tantos jévenes en el Japdn actual, caracterizada por el aislamiento, la introversion,
la apatia extrema, las dificultades de expresién emocional y los conflictos de identidad personal.

Esta dolencia espiritual ha disminuido en la gente la capacidad de percibir que "todas las cosas estan interconectadas".
Cuando la realidad genuina queda oculta bajo sucesivas capas de realidad virtual, las personas experimentan ese peculiar
estado de desarraigo que la filésofa francesa Simone Weil (1909-1943) describi6 como déracinement y sobre el cual tan
lucidamente alertd. [18] En ese estado, los seres humanos afioran la sensacion consciente de estar vivos; es decir, se
buscan a si mismos.

El respeto supremo a la vida

Creo que la crisis de la vida, del corazon, del espiritu y de la familia provienen todas de una misma fuente. Y por ese
motivo me siento urgido a postular, como eje y espiritu central de la proxima época, el respeto supremo a la vida.

Al tomar contacto con la dimensién mas profunda de vida --que es la inmensa red vital de interacciones interdependientes-
-, podemos despertar y restaurar nuevamente esos lazos que se han vuelto tan débiles y fragiles. Hablo de la clase de
amor a la vida que expresa J. W. von Goethe (1749-1832) en boca de Fausto cuando declara:

Decirle habria al momento:
iDetente, eres tan bello! [19]

Cuando uno se siente iluminado por este profundo agradecimiento hacia la vida, puede reconstruir y reformular
correctamente el verdadero sentido con el cual vivir y morir.

Sdlo podremos responder la pregunta ";Por qué no debemos matar a otros?" cuando seamos capaces de resolver otros
interrogantes existenciales: "¢ Por qué esta familia? Por qué este sexo? ¢ Por qué estos sufrimientos?". Asi pues, para
que la humanidad encuentre un claro rumbo hacia el nuevo siglo, debera renovar y revivir el respeto supremo a la vida.

¢, Por donde empezamos? Junto con Fausto, debemos concentrar nuestro esfuerzo plenamente en el fugaz "momento”.
Para ello, es necesario comprender dos cosas. Una, que todo queda contenido dentro del momento actual. La otra, que la
manera en que encaremos este momento es decisiva y definira el rumbo entero de toda nuestra existencia.

La primera premisa es necesaria porque el verdadero aspecto de la vida, o su realidad esencial, solo se encuentra en el
instante presente. Fuera del momento actual, todas las cosas son, en cierta medida, de naturaleza virtual. Esto es evidente
en el caso del futuro, pero también puede decirse con respecto al pasado. Todos los acontecimientos del pasado quedan
comprendidos en un marco conceptual y en un transcurrir de construcciones que son artificiales, como el "tiempo" diario,
histérico o cientifico. No son la realidad genuina.

Como leemos en las escrituras budistas, "si queréis comprender las causas que existieron en el pasado, mirad los
resultados que se manifiestan en el presente. Y si queréis conocer los resultados que se manifestaran en el futuro, mirad
las causas que existen en el presente." [20] Esto no apunta a sefialar una sucesion lineal de causa y efecto, sino mas bien
a que todo queda contenido dentro del instante actual.

Como Josei Toda pudo descubrir, cuando logramos atravesar todas las construcciones artificiales, incluidas aqui las
trampas del lenguaje, encontramos la dimensién mas profunda de la vida y del origen dependiente. Este concepto del
origen dependiente describe la forma en que cada ser individual se conecta y se relaciona con todos los demas.

Carl G. Jung (1875-1961), profundamente versado en la filosofia de Oriente, manifesté una perspectiva similar al
reflexionar sobre los horrores de la Segunda Guerra Mundial: "Aunque, juridicamente hablando, no seamos cémplices del
crimen, siempre somos criminales potenciales, debido a nuestra naturaleza humana". [21]

Aunque parezca un razonamiento forzado, desde la perspectiva del origen dependiente, expuesto por el budismo, la
posicion de Jung resulta tener una légica muy convincente.

Conscientes de esta verdad, podemos percibir los lazos atemporales que nos vinculan con los seres vivientes de partes
remotas del planeta. Podemos entender y reconocer que cada uno de nosotros pertenece a la misma familia humana. La
expansion infinita de esta "conciencia de si", la capacidad de percibir que todos estamos unidos y ligados por innumerables
lazos invisibles, es lo que el budismo denomina "yo superior".

En segundo lugar, la forma en que abordamos el momento actual es fundamental, porque la verdadera riqueza y la
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vitalidad rebosante de la vida sélo se revelan mediante una incesante contienda espiritual, emprendida momento tras
momento, a cada instante. Esta actitud es el extremo opuesto de la pasividad y de la indolencia que caracterizan el
desmoronamiento espiritual.

En un célebre fragmento, Nichiren, el sabio budista del siglo XIIl cuyas ensefianzas inspiran las actividades de la SGI, nos
exhorta a emprender una lucha por fortalecernos continuamente, dia tras dia, mes tras mes, y nos advierte que la minima
negligencia sélo nos conducira a ser presas de la negatividad. [22]

En otras palabras, sélo la persona que aplica un esfuerzo constante por fortalecer su actitud interior, que mantiene un
estado de conciencia alerta y activo, que vuela en movimiento ininterrumpido, podra tomar contacto con la realidad
genuina. Aqui vemos el ideal de la autodisciplina y del dominio propio que Shakyamuni expuso durante toda su vida. En
cambio, la persona que vive en un estado de laxitud mental, con una actitud pasiva y carente de propdsito, acaba
consumida por pasiones perniciosas como el miedo, el odio, la envidia y la cobardia.

Mohandas K. Gandhi (1869-1948) sefial6: "En el plano de la no violencia, nada puede ser una derrota. Por el contrario, la
violencia termina siempre en una derrota segura". [23] Este hombre, que jamas retrocedid un solo paso, fue un precursor
ejemplar del siglo de la vida.

"Nada puede ser una derrota...". Este notable lider espiritual vivid con orgullo y conviccion inamovibles, en esta postura
peculiar que es ser siempre maestro de uno mismo. Su legado espiritual siempre resplandecera con la luz brillante de la
gloria y del triunfo. Mientras este principio permanezca sin mengua ni concesion, la victoria final estara asegurada. Aunque
aun quedan por resolver numerosos desafios antes de hacer realidad el suefio gandhiano de un mundo no violento, tengo
la conviccion personal de que ninguno de ellos lograria debilitar su confianza ni un instante.

Coexistencia creativa y autonomia
¢, Cémo caracterizar la ténica espiritual que deberia predominar en el siglo XXI para que éste sea una centuria de la vida?

Hay dos ideas centrales y especificas que vienen a mi pensamiento cuando pondero esta cuestion: la coexistencia creativa
y la funcién auténoma de la voluntad interior. Ambas tienen un significado muy cercano a las palabras clave "vida" y
"origen dependiente", que ya antes desarrollé. Al mismo tiempo, han sido dos grandes ausencias en la vida espiritual del
siglo XX.

En abierto contraste con los ideales de la coexistencia creativa y de la autonomia, podemos mencionar la competencia (en
el sentido mas negativo del término) y la presién externa. Estas son caracteristicas salientes de las filosofias totalitarias,
como el fascismo y el bolcheviquismo, que dominaron el siglo XX. Es muy probable que la preponderancia de estas
ideologias haya sido el factor individual de mayor incidencia en la conformacion de una centuria de matanzas y genocidios
sin precedentes.

Todas las ideologias, no sélo el fascismo y el bolcheviquismo tienen una falencia en comun, y es la de establecer barreras
de discriminacion basadas en la percepcién de lo diferente. Estas diferencias son tratadas como una realidad invariable y
de naturaleza fija; se postula entonces la superioridad de la posicion propia y se justifica la marginalizacién y la opresion de
lo ajeno.

En épocas de desorden social, las ideologias pueden expresarse a través de esldganes extremistas y fanaticos. En tales
casos, la "competencia" pone de manifiesto sus aspectos mas brutales y primitivos como creadora de conflictos y
generadora de exclusion a los demas. Cuando esto sucede, el ejercicio de la fuerza externa representa la aplicacion mas
despiadada del "poder duro". La sangrienta historia del siglo XX es un cruel testimonio de todas estas tendencias.

La rebelién de las masas, de Ortega y Gasset, es una indiscutible obra maestra que revela sin ambages la patologia de la
sociedad de masas tipica del siglo XX. Alli leemos una sugestiva reflexion: "Es la época de las ‘corrientes’ y del ‘dejarse
arrastrar’. Casi nadie presenta resistencia a los superficiales torbellinos que se forman en artes o en ideas, o en politica...".

[24]

En una época asi, crecen exponencialmente los peligros de la exclusion, el conflicto y la fuerza. Parafraseando las infames
palabras de Joseph Goebbels: "una mentira repetida mil veces se vuelve verdad". Ideologias como el fanatismo nacional-
fascista, o como la lucha de clases del bolcheviquismo son el diabdlico fruto del sometimiento irreflexivo a las corrientes en
boga.

Creo conveniente advertir que el actual movimiento hacia la globalizacién conlleva el peligro de convertirse en un nuevo
"ismo" ideoldgico. Estoy dispuesto a ver, de buen grado, las ventajas y los méritos de la globalizacion, como una
"megatendencia" de nuestro tiempo. Asi y todo, no puedo compartir el optimismo descomedido de ciertos analistas.



Especificamente, me preocupa que la aplicacion inflexible de los llamados "estandares globales" pueda imponer la logica
del conflicto, la exclusidn y la presidon sobre aquellas sociedades y sectores del mundo que no se ajusten a un modelo
determinado de desarrollo. Ya han comenzado a surgir sefiales de advertencia mas que suficientes para atemperar el
entusiasmo de los mas fervientes propulsores de la globalizaciéon. Con esto, me refiero a la alarmante disparidad en la
distribucion de la riqueza, entre y dentro de las sociedades, y también a los movimientos globales de dinero, puramente
especulativos y no productivos, que a menudo suelen designarse con el nombre de "capitalismo de casino".

Debemos prestar seria atencion a las lecciones tan onerosas que nos dejo la dominacién ideoldgica. Es necesario
reemplazar la competicion descontrolada por una vision ética de la convivencia; sustituir la aplicacién de la fuerza y de la
presion externa con el ejercicio de la decision auténoma por parte de los pueblos y de las sociedades. Creo que debemos
postular estos nuevos valores, mientras avanzamos sostenidamente hacia nuestra meta a largo plazo, que es hacer del
siglo XXI un auténtico siglo de la vida.

La doctrina budista del origen dependiente, que recalca principalmente la interdependencia y la interrelacion entre los
fenémenos, representa otra forma de expresar el concepto de la convivencia creativa. Es mas, en el budismo, las
funciones de la vida —es decir, la nocién de la realidad genuina a la cual se llega cuando uno trasciende las falsas ataduras
del lenguaje y la tendencia a considerar las cosas como entidades fijas e inamovibles-- son descritas como "una
manifestacion o despliegue espontaneo que transcurre a cada instante, momento a momento". [25] A decir verdad, esta
frase describe la naturaleza auténoma y dotada de motivacion interna que posee la fuerza vital inherente a la vida.

Si estos valores pueden sostenerse como columna vertebral de la época, seremos capaces de dejar atras las pesadillas del
siglo XX y concretar una centuria de la vida y de la paz, una paz que no solo sea un interludio entre guerras.

Las mujeres contra la guerra

Aqui me veo en la necesidad de recalcar el papel indispensable que pueden y deben desempefiar las mujeres, para hacer
posible un mundo asi en el transcurso del siglo XXI.

A diferencia del conflicto, la exclusion y la fuerza que caracterizan el pensamiento ideoldgico y que tradicionalmente se
asocian a la psicologia masculina, las mujeres naturalmente se orientan mas hacia valores como la unién, la armonia y la
paz; es decir, hacia la convivencia creativa y la autonomia que identifico como pilares de un siglo de la vida.

Es algo que tanto Gandhi como su aliado y amigo cercano, el gran poeta bengali
Rabindranath Tagore (1861-1941), reconocieron con lucidez. Gandhi expresd su
esperanza en la mujer, en los términos mas claros y directos posibles: "{Si las
mujeres se olvidasen de que pertenecen al sexo débill... Estoy convencido de que
pueden oponerse a la guerra de una manera infinitamente mas eficaz que el hombre.
Preguntaos qué podrian hacer nuestros soldados y nuestros generales mas valientes
si sus esposas, sus madres y sus hijas se negasen a contribuir en todos los planos a
la causa del militarismo". [26]

Gandhi y Tagore

Para el mundo, Tagore fue ampliamente
conocido como novelista bengali, poeta y
ganador del Premio Nobel de Literatura.
Para Gandhi y para otros, era El Poeta y
Gurudev (gran maestro). En el mundo de
Tagore, Gandhi era la Gran Alma
(Mahatma) con vestiduras de mendigo.
Jawaharlal Nehru en su obra El
descubrimiento de la India describié a
Tagore como “el artista aristocratico” que
“representaba la tradicién cultural de la
India” y a Gandhi como “un hombre del
pueblo, casi la personificacion del labriego
de la India”. Las siempre apasionadas
discusiones entre Tagore y Gandhi
resumian sus desacuerdos en cuanto a los

De la misma manera, Tagore argumentd, desde una perspectiva macroscopica, que
la contribucién de la mujer era esencial para poder convertir esta civilizacion de la
fuerza, moldeada en funcién del pensamiento masculino, en una civilizacién del
espiritu.

principios sobre los procedimientos para
lograr la liberacion de la India, la causa a la
cual estaban ambos dedicados. En lo
personal, los dos hombres se tenian el mas
elevado respeto mutuo. K. R. Kripalani

Asi pues, se espera que la préxima civilizacion esté basada no solo en la
competencia y en la explotacidon econémica y politica, sino en una amplia
cooperacion social de orden mundial; no en los ideales econdmicos de la eficiencia,
sino en los ideales espirituales de la reciprocidad. Entonces, las mujeres hallaran su

escribié como homenaje: “La amistad de
estas dos personas hasta el final, a pesar
de todas las diferencias que parecian
dividirlos, sera recordada por sus
connotaciones como testimonio eterno de
su grandeza”.

verdadero lugar. [27]

Todos estos valores, principios e ideologias que hoy despiertan tantas dudas son el
producto de sociedades dominadas por el hombre. Mientras cada uno de ellos
experimenta una transiciéon y sus razones profundas son objeto de un progresivo
cuestionamiento, hay otros valores, como la vida, el corazoén, el espiritu y la familia, que cobran cada vez mas relevancia. Y
esta nueva serie de valores se relaciona intimamente con "lo femenino".

En tal sentido, estoy seguro de que la irrupcién de la mujer en el siglo XXI posee un significado que llega hasta la misma
raiz de la civilizacién humana. En mi opinién, este factor demostrara ser, finalmente, mas importante que la liberacion legal
y econémica, aun siendo ésta algo esencial.

En conclusién, el siglo de la vida debe ser, también, un siglo de la mujer. Desde que se fund6 en 1993 como institucion
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dedicada al estudio de la paz, el Centro Bostoniano de Investigaciones para el Siglo XXI (CBI) ha tomado el papel de la
mujer como uno de sus principales objetos de estudio y focos de accién educativa. [28] Todas las tareas del centro, en
cuestiones como la reforma de la ONU, el medio ambiente global y la creacion de una cultura de paz, han sido
cuidadosamente estructuradas para incluir la perspectiva y la voz de las mujeres.

Este enfoque se basa en la conciencia de que, si las perspectivas de la mujer no son tenidas en cuenta y si no hay
voluntad de incorporar activamente sus aportes, cualquier investigacion resultante se vera expuesta a no generar
conclusiones realmente validas. Por el contrario, podria terminar alejandose de las estrategias medulares que hacen falta
para resolver de raiz los problemas que nos aquejan.

Uno de los lemas del CBI es: "Ser un faro que ilumine el camino hacia un siglo de la vida". Mi sincero deseo es que el CBI
continte su tarea de investigacion con especial énfasis en la mujer, mientras se esfuerza por construir una red global de
estudios sobre la paz e ilumina el camino hacia la gigantesca dimension del siglo de la vida.

La familia: Crisol del humanismo

La crisis de la familia, que amenaza con socavar los niveles mas elementales de nuestra condicién humana, pone de
relieve la necesidad de dar a la mujer un papel mucho mas esencial. Una de las tendencias mas grandes de la historia
contemporanea es el derrumbe y la reconstruccion de la instituciéon familiar; este tema, por ejemplo, aparece en el libro de
Francis Fukuyama, La gran ruptura: Naturaleza humana y reconstruccion del orden social. [29]

Es un punto que debemos examinar desde una perspectiva histérica mas amplia.

En cierto sentido, podemos afirmar que la historia de la familia es la historia de la humanidad. De acuerdo con Masao
Kawai, especialista japonés en el estudio de los primates, el lazo madre-hijo se remonta al surgimiento de los mamiferos,
es decir, a unos doscientos millones de afios, mientras que la historia del lazo padre-hijo data de apenas cinco millones de
afos. Pues la estructura tipicamente humana de la familia aparecié cuando los machos de la especie aceptaron el papel
paterno como término opuesto a la funcién materna desempenada por las hembras; de esta manera, la especie humana se
diferencié de las demas hordas de mamiferos. Kawai sostiene que el derrumbe de la familia sefala la pérdida de nuestra
identidad como especie y marca un abandono de nuestra humanidad; estamos frente a una crisis de proporciones sin
precedentes en la historia de nuestra especie. [30]

Para mantener y profundizar nuestro humanismo, es esencial que las madres y los padres trabajen juntos, en una
asociacién signada por la reciprocidad y el apoyo mutuo. El vinculo entre ambos debe constituir una convivencia creativa,
basada en el reconocimiento de la interdependencia o del origen dependiente.

La clave para que funcione esta clase de relacion reciproca y de mutuo sostén yace en la iniciativa de la mujer. En mi
opinién, los hombres funcionan mejor como buenos colaboradores y camaradas; pero las protagonistas de la familia son las
mujeres. La experiencia directa e indirecta me ha convencido de que la sabiduria y la fortaleza de las madres son el
elemento central en el desarrollo sano de los individuos.

Por supuesto, no propongo regresar a la tradicional distribucion de roles por género, que limita la acciéon de la mujer a la
vida del hogar; éste es el estereotipo que aun se intenta revertir. Simplemente quiero decir que, si examinamos la historia
de la familia, comprendemos que las mujeres desempenan un papel profundo y, verdaderamente, inmensurable, al cual
debe concederse el maximo respeto.

A decir verdad, las limitaciones de la identidad masculina moderna son tales, que el Fausto de Goethe, su corporificacién
por antonomasia, debe intentar salvarse de la autodestruccion mediante "lo eterno femenino". [31

Crear consenso con respecto a la Constitucion de Paz del Japon

Llegado este punto, me gustaria analizar el actual debate que se esta produciendo con respecto a la Constitucion del
Japén. [32] Aunque parezca un asunto especificamente japonés, creo que es indispensable prestarle atencion, para
concretar la promesa de un siglo de la vida en donde impere la paz.

Es natural y correcto que, para responder a los cambios sociales e histéricos, se tomen medidas apropiadas a fin de
revisar la Constituciéon, que representa el orden juridico supremo del pais. Al igual que el Japon, Alemania también
comenzé su historia de posguerra basada en las normas de una Constitucion nueva, que reflejaba las amargas lecciones
de la Segunda Guerra Mundial. A diferencia de los japoneses, el pueblo aleman reformd su Constituciéon muchas veces en
los afios transcurridos desde entonces.

En el Japén, a partir de enero del 2000, se crearon comisiones para la reforma de la Constitucion en ambas camaras
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legislativas, lo cual inicié un proceso de debate parlamentario sobre la Constitucién actual.

Existe la tendencia a encuadrar cualquier debate sobre la Constitucion exclusivamente en funcion del articulo 9° de
renuncia a la guerra; las opiniones se encuentran muy divididas con respecto a la conveniencia de mantener o de
enmendar esta clausula. Lamentablemente, mantener el debate en un plano tan estrecho produce un efecto pernicioso, ya
que oscurece otras cuestiones constitucionales de gran importancia, referidas directamente a la clase de democracia que el
Japon aspira a instaurar en el siglo XXI. Por ejemplo, complejas y diversas cuestiones sobre derechos humanos, la
necesidad de responder a los crecientes desafios ambientales, y otros problemas derivados de las nuevas tecnologias en
materia de informacién y de comunicaciones. También merece considerarse la introduccion del referéndum nacional como
mecanismo de consulta, y la eleccion directa del Primer Ministro como via para reflejar mejor la voluntad popular.

Es importante que la Constitucion sea revisada en funcidén de estas cuestiones, y con la finalidad de edificar una sociedad
mejor. En tal sentido, considero que el debate constitucional es necesario y, a la vez, positivo.

Pero es esencial que dichos cambios se lleven a cabo en el marco de una vision a largo plazo, sostenida por principios
perdurables. Por todos los medios debera evitarse la reforma apresurada, basada en metas a corto plazo, inspiradas en el
rédito politico inmediato o sin tomar el tiempo necesario para construir un verdadero consenso nacional. Proceder asi seria
causa de arrepentimiento y nos llevaria a cuestionar la legitimidad del proceso de reforma constitucional.

En todo debate sobre la reforma constitucional, debemos tener siempre presentes los ideales de pacifismo y de
cooperacion internacional expresados en el Preambulo y en el articulo 9°, que son el alma y la médula de la Constitucion
del Japon, y por los cuales ésta merece llamarse una verdadera "Constituciéon de paz".

Aunque hay espacio para el debate plurilateral sobre determinadas politicas de seguridad nacional, lo que mas me
preocupa es que no se subviertan los principios y el espiritu de la Constituciéon de paz. Por esta razén, siento que el
articulo 9° no deberia tocarse; es una opinién que sostengo desde hace mucho tiempo.

Es triste notar que durante la ultima mitad del siglo pasado, el mensaje pacifista que el Japon transmitié al mundo bajo el
régimen de la actual Constitucidon ha sido demasiado endeble. Las medidas efectivamente emprendidas en direccion al
pacifismo se han visto socavadas por una insistencia pertinaz y anacrénica en volver el tiempo atras e, incluso, en justificar
las pasadas guerras de invasion japonesas. El resultado es que el Japon no ha podido consolidarse como un pais
realmente pacifista, digno de la confianza y el reconocimiento de sus vecinos asiaticos o del mundo en general.

Los peligros del "pacifismo uninacional”

Los propulsores de la paz en el Japdn han tenido tendencia a encerrarse, a limitar su interés al propio pais; esto habla de
una incapacidad para producir acciones concretas que realmente sirvan para transformar el mundo. El resultado neto de
este "pacifismo uninacional" y egocéntrico que ignoré los movimientos de la sociedad internacional y las preocupaciones de
los demas paises, ha sido una falsa paz. Pero esto poco tiene que ver con el espiritu original de la Constitucion, que
establece en su Preambulo el derecho de todos los hombres a convivir en paz.

Si queremos hacer del nuevo siglo una época completamente distinta del pasado
siglo de guerra, es imperioso que el Japén salga de su estancamiento. Creo que, en Articulo 9°
el siglo XXI, el Japdn deberia actuar con una perspectiva realista y global, e insuflar
nueva vida en el espiritu y en los ideales del articulo 9°, compartiéndolos con el Prlienls &% G 12 Sliese esmlEden o

mundo. alcanzar una paz internacional
fundamentada en la justicia y el orden, el

3 . o . ; . . pueblo japonés renuncia para siempre a la
Recuerdo aqui las siguientes palabras del filésofo japonés Arimasa Mori (1911-1976): | guerra como derecho soberano de la

"El mundo es una competencia donde lo que impera es el autocontrol. En este T L
fuerza como medio para la solucién de las

sentido, la politica es superior al militarismo. Alli se encuentra, también, el verdadero | gisputas internacionales.
significado de la paz". [33]

9 P Para cumplir con el objetivo del parrafo
anterior, nunca mas se mantendran las

Es una visién que deberiamos tener muy en cuenta. Lo que mas ha hecho falta en la | fuerzas terrestres, las fuerzas maritimas o
It liti . d 51 lacié | debat de indol las fuerzas aéreas. Tampoco se

cultura politica japonesa de posguerra —no so6lo en re acion con los debates de indole | mantendran otros potenciales de guerra.

constitucional-- es el autocontrol, el dominio de si, la conviccion genuina, la No se reconocera el derecho a la

conciencia esclarecida y alerta a la cual antes hice mencion. beligerancia de estado.

Es un hecho innegable que durante los afios de la Guerra Fria, los lideres japoneses se condujeron de una forma que
evidencid falta de conviccidn personal y falta de autodisciplina. Esto tampoco ha cambiado en los afios de posguerra fria.
El derrumbe de la economia de burbuja que ostentd el Japdn, hecho cuyo impacto psicoldgico a veces suele compararse
con la derrota nipona en la Segunda Guerra Mundial, ha dejado por saldo un panorama espiritual de pasividad y apatia,
muy alejado de los ideales de la conviccién o del dominio propio.
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Lo mismo se aplica al debate constitucional. Lo mas importante es desarrollar y elaborar, con autonomia y cuidado, los
principios y las convicciones medulares del pacifismo que impregna toda la Constitucion. Estoy convencido de que esto
puede hacerse sin necesidad de reformar el articulo 9°.

Esta clausula, en particular el primer parrafo, remite al Tratado de Paris de 1928, cuyos signatarios renuncian a la guerra
como instrumento de la politica nacional. Fue un intento directo de concretar el profundo deseo humano de abolir la
guerra. Al renunciar "a la guerra como derecho soberano de la nacién y a la amenaza o empleo de la fuerza como medio
para dirimir disputas internacionales", la Constituciéon japonesa acepta limitaciones al concepto de soberania nacional.
Desde sus principios, ha quedado claro que la aceptacion japonesa de esta soberania limitada se fundamento en la idea de
que los aspectos resignados quedarian delegados a un organismo internacional; especificamente, las Naciones Unidas.

Por ende, la eleccibn mas acertada y mas natural para el Japdén es tomar esta limitacion voluntaria de su soberania como
un impulso para trabajar en forma cuidadosamente coordinada con la ONU, a fin de construir un mundo de paz duradera.

Esto concuerda enteramente con el espiritu que inspira el Preambulo de la Constitucién japonesa y, también, la Carta de
las Naciones Unidas. [34] Si los compromisos constitucionales especificos del Japén se enmarcaran dentro de un contexto
universal mas amplio, seria posible instrumentar una serie de politicas capaces de presentar al Japén frente al mundo
como una auténtica nacién de paz. El Japon tiene oportunidad de marchar a la vanguardia, creando condiciones para
establecer sistemas de seguridad y de prevencion de conflictos que, siempre centrados en la ONU, tengan un alcance
realmente efectivo y universal.

En forma paralela, es vital crear medios eficaces para promover la cooperacion y el entendimiento internacionales. Aqui hay
espacio de sobra para que el Japén adopte una posicion mas activa. Basado en el espiritu de autodisciplina y de
conviccion genuina, el Japdn puede contribuir en areas como el desarrollo internacional y el mejoramiento de la calidad de
vida, y también en campos como el intercambio educativo, deportivo y cultural.

Para que esto se concrete, es fundamental que los ciudadanos japoneses abandonen su pasividad y adopten un
compromiso profundo con la accién concreta. Mi deseo mas ferviente y continuo es que el Japén desempefie un papel
crucial en el experimento y en el desafio inédito de construir un mundo sin guerras.

Un papel central para la ONU

El éxito de todo lo que haga el Japdn en este sentido esta estrechamente relacionado con la direccion y el desarrollo
futuros de las Naciones Unidas.

Para concretar la paz en el siglo venidero, es absolutamente esencial que reemplacemos el esquema tradicional de
enfrentamiento entre los diversos intereses nacionales —causa de tantas guerras y tragedias-- por un orden comunitario
internacional consagrado al bienestar de toda la humanidad y de la Tierra en conjunto.

La ONU puede y debe cumplir un papel central en esta transformacion. Los desafios que enfrenta el género humano —
promover la paz y el desarme, proteger el ambiente, erradicar la pobreza-- requieren a las claras que cooperemos y que
armonicemos nuestros esfuerzos mas alla de las fronteras entre paises. En cambio, debemos unirnos con una misma
conciencia de género, y participar en una lucha mancomunada.

En este sentido, realmente no tenemos mas opcion que dirigirnos a la ONU. Durante medio siglo, las Naciones Unidas se
han dedicado a construir un consenso internacional en forma activa, como foro de dialogo global; han participado
constantemente en programas de asistencia y de ayuda humanitaria en distintas partes del mundo. Tengo la conviccion de
que solo la ONU, a pesar de todas sus limitaciones y problemas, puede desempenar el papel protagénico en el desafio de
unir a la humanidad.

La Declaracién del Milenio, elaborada por la ONU en setiembre de 2000 y adoptada durante un encuentro histérico de jefes
de estado y de gobierno, durante la Asamblea del Milenio, es realmente significativa en este sentido.

Esta Declaracion, que exhorta a los paises del mundo a compartir la responsabilidad sobre el tratamiento de las
cuestiones globales, sefala claramente: "Por ser la organizacion mas universal y mas representativa de todo el mundo, las
Naciones Unidas deben desempefiar un papel central a ese respecto”. [35]

El noble objetivo y el espiritu fundacional de la ONU se expresan vigorosamente en el Preambulo de su Carta: "Nosotros,
los pueblos de las Naciones Unidas resueltos a preservar a las generaciones venideras del flagelo de la guerra que dos
veces durante nuestra vida ha infligido a la humanidad sufrimientos indecibles...". [36]

Es hora de avanzar en el esfuerzo por crear un marco que comprometa realmente a toda la humanidad en la lucha
compartida por abolir de la faz de la Tierra el azote de las guerras.
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Poder moderado y participacion popular

Cuando se debate la direccion futura de la ONU, inevitablemente surgen preguntas como: ";Qué clase de mundo
queremos?"; "; Como responderemos a los diversos desafios que nos acechan?". Mientras ponderamos estas preguntas,
debemos tener en mente, por sobre todas las cosas, que la naturaleza esencial de la ONU se encuentra en el "poder

moderado” (soft power), el poder del didlogo y de la cooperacion.

Aunque la Carta de las Naciones Unidas acepta claramente la posibilidad de ejercer el "poder duro" (hard power), incluida
aqui la accion militar —al Capitulo VI, acerca de la resolucion pacifica de los conflictos, le sigue el Capitulo VII, que estipula
las medidas de fuerza--, se le otorga absoluta prioridad a la resolucién pacifica de las disputas; el uso del poder duro se
reserva para aquellas situaciones de crisis que lo requieran en forma inevitable. La mision primordial e invariable de la
ONU es concretar la paz y la seguridad internacionales a través del poder moderado.

Esto es evidente si se piensa en los origenes de la ONU, que se remontan a las amargas lecciones de las dos guerras
mundiales. Si queremos hacer del siglo XXI una centuria de la vida, construida sobre un ethos de convivencia creativa y de
autonomia, sera esencial que no perdamos nunca de vista este principio absoluto.

Aunque hay que reconocer las funciones legitimas del Consejo de Seguridad de las Naciones Unidas, es claro que la ONU
del siglo XXI debera centrarse en un enfoque de poder moderado que subraye la prevencion de conflictos y la
estabilizacién de potenciales situaciones de crisis.

Esto requiere promover el concepto de la seguridad humana; es decir, la seguridad y el bienestar de los seres humanos,
mas que la simple integridad de las fronteras nacionales.

Con dicho fin, debemos capitalizar plenamente las lecciones y experiencias invalorables de los ultimos cincuenta anos, y
permitir que el Consejo Econdmico y Social (ECOSOC) y las agencias humanitarias asuman un papel cada vez mas
intenso y constructivo. Al respecto, espero sinceramente que haya resultados de peso, cuando en setiembre de 2001
comience la Sesion Especial en Favor de la Infancia, [37] y se discurra seriamente sobre el compromiso que tiene la
humanidad con respecto a las generaciones futuras.

Para fortalecer la orientacion de la ONU hacia el poder moderado, es igualmente importante apuntalar las relaciones
cooperativas entre las Naciones Unidas y la sociedad civil, es decir, el amplio espectro de movimientos voluntarios y no
gubernamentales que integran la sociedad. Lo considero esencial, para asegurar que la ONU sea realmente un organismo
del pueblo, por el pueblo y para el pueblo.

La ONU se vera marginada y desprovista de poder real, si se deja dominar por la légica de la confrontacion y de la
exclusion, el legado negativo de un siglo XX que ha sido gobernado por la rivalidad entre los intereses nacionales. Si la
ONU cede a la tentacion de recurrir a la coercion y al uso de presiones, creara mayores situaciones de conflicto y perdera
confianza y credibilidad. Por lo tanto, es vital fortalecer su identidad como organizacién dedicada al bienestar de toda la
humanidad, fundamentalmente respaldada por los pueblos. No es errado decir que el destino de la humanidad en el siglo
XXI quedara determinado por el éxito de todo lo que se haga para fortalecer la ONU y asegurar a la ciudadania un papel
central en su funcionamiento.

Este nuevo imperativo se refleja claramente en la Declaracion del Milenio que mencioné antes. La seccién que se ocupa
del fortalecimiento de la ONU define a la sociedad civil como participe indispensable, y expresa la determinacién de
"ofrecer al sector privado, las organizaciones no gubernamentales y la sociedad civil en general mas oportunidades de
contribuir al logro de las metas y los programas de la Organizacién”. [38] Es una declaracién sumamente significativa, que
busca fomentar el crecimiento de la ONU en forma explicita, mas alld de su marco operativo actual como agrupacion de
estados soberanos.

La participacion ciudadana es la mejor forma de revitalizar la ONU. Sin embargo, mas importante aun, es necesaria para
que la ONU trascienda sus limitaciones actuales y evolucione hasta ser un foco de convergencia que concentre las
actividades de la sociedad civil en todo el mundo. Si la ONU nuclea la capacidad y los talentos variados y diversos de los
ciudadanos comunes, podra enriquecer y fortalecer la cualidad humanistica que deberia constituir su esencia. Este, estoy
convencido, es el camino que deberia seguir en su avance hacia el futuro. Es hora de dar pasos significativos para
instrumentar y hacer realidad esta vision.

En tal sentido, hay una fuente muy rica de ideas para la accion concreta en las propuestas cosechadas durante el Foro del
Milenio "Nosotros los pueblos", conclave de la sociedad civil global que se realizé en mayo de 2000, como paso previo a la
Asamblea del Milenio.

En uno de los documentos suscritos, se propone la creacion de un Foro de la Sociedad Civil Global. Alli se exhorta a
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ampliar los derechos consultivos de las organizaciones no gubernamentales (ONG) para que estas accedan y participen en
la Asamblea General y en los demas encuentros principales de la ONU.

Estas iniciativas son coherentes con las ideas que he propuesto en el pasado, e invito a que sean puestas en practica lo
antes posible.

Propuestas de reforma

El afio pasado, el Instituto Toda de Investigacion sobre la Paz Mundial [39] publicé Reimagining the Future, [40] un informe
acerca del Proyecto de Reforma para el Gobierno Global. Esto es producto de una investigacion efectuada en forma
conjunta con la Universidad de La Trobe, de Melbourne, y con el Instituto de Investigacion Global sobre el Sur,
perteneciente a la Universidad Chulalongkorn de Bangkok. Especificamente, refleja la labor de dos paneles de especialistas
integrados por pensadores de primera linea, como Boutros Boutros-Ghali, ex secretario general de la ONU.

El informe, que aboga por un gobierno global democratico como una de las claves para el fortalecimiento de la ONU,
ofrece iniciativas especificas orientadas a una audaz accion de reforma, como la de crear una asamblea de pueblos que dé
al organismo un caracter mas abierto y accesible a la sociedad civil.

Hace unos afios, tuve oportunidad de dialogar con Johan Galtung, pionero en el campo de los estudios sobre la paz. En
esa ocasion, él comento el valor especial que tendria una asamblea popular: "Tal vez crea mas en los debates de larga
duracion, orientados a establecer nuevas ideas y consensos, que en los debates breves, que involucran pocas ideas y
terminan en decisiones formuladas por votacién, lo cual desemboca en la mera existencia de perdedores y ganadores". [41]

Hay que desarrollar nuevos medios institucionales, que integren plenamente la participacion popular en un proceso de
didlogo. Es la forma mas segura de desarrollar una visiéon a largo plazo que no excluya a nadie y que considere los
intereses y las inquietudes de todas las partes. Diversas organizaciones han propuesto ideas dentro de esta misma linea
general; creo firmemente que ha llegado la hora de dar pasos significativos hacia su puesta en practica.

No habria que ver a las ONG s6lo como entidades de sostén cuya finalidad es apoyar el papel de los gobiernos; a decir
verdad, las ONG son protagonistas en la construccién de un nuevo orden internacional basado en un ethos de convivencia
creativa y de autonomia. La ONU podra resguardar eficazmente la dignidad y la seguridad de cada individuo en la misma
medida en que incorpore en su funcionamiento la energia y el esfuerzo de los pueblos.

De la misma forma, recabar el apoyo de la poblacién mundial seria un paso clave para resolver un antiguo problema de la
ONU, que es la obtencién de recursos financieros continuos y estables.

La dependencia actual en la contribucion econémica de los estados miembros lesiona la capacidad de la ONU para
elaborar respuestas de emergencia a las crisis o para tratar las cuestiones de manera enfocada y sostenida. Algo que
ayudaria a aliviar estos problemas es la incorporacion de una corriente adicional de financiamiento, que estabilizaria las
finanzas de la ONU.

En tal sentido, me gustaria sugerir que se creara un Fondo Popular para la ONU, tomando ejemplo de tantas estrategias
independientes de recoleccion de fondos, como las que, por ejemplo, lleva a cabo el Fondo de las Naciones Unidas para la
Infancia (UNICEF). Esta nueva agencia participaria activamente en la captacién de fondos, aceptando donaciones de
individuos, organizaciones y empresas. El dinero obtenido se emplearia principalmente para sostener las actividades
humanitarias de la ONU.

Erradicar la pobreza, preservar el ambiente

Aqui me gustaria referirme a cuestiones globales de indole urgente, como la proteccién ambiental y el alivio de la pobreza.
Son problemas clave que aun debemos solucionar, y representan parte de la lucha conjunta de la humanidad, centrada en
la ONU y encabezada por el pueblo en si.

Hay que hacer mayores esfuerzos orientados a erradicar la pobreza. De acuerdo con el informe del Banco Mundial titulado
Informe sobre el desarrollo mundial 2000/2001: Lucha contra la pobreza, [42] mil doscientos millones de personas, es
decir, el veinte por ciento de la poblacién mundial, vive con menos de un ddlar por dia. Y todo indica que esta cifra, lejos
de disminuir, irda en aumento.

El ano pasado, el Banco Mundial también publicé un importante informe, titulado La voz de los pobres [43], producto de
diez afios de labor recopilando testimonios directos de sesenta mil habitantes de sesenta naciones. El estudio, que
comunica la realidad concreta de la poblacién indigente, busca esclarecer la naturaleza profunda del problema y determinar
qué necesitan quienes viven en la pobreza.
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El Banco Mundial exhorta a considerar los siguientes a la hora de instrumentar politicas y programas asistenciales: 1.
Ampliar las oportunidades econdémicas para la poblacion indigente, a fin de erradicar la pobreza (oportunidad); 2. Dar
mayor lugar de participacién e intervencion a la gente pobre para tomar decisiones que afecten su vida y su trabajo
(potenciamiento); 3. Desarrollar infraestructura y programas basicos para ofrecer ayuda durante emergencias y desastres
(seguridad).

Amartya Sen, el economista laureado con el Premio Nobel, comparte esta visién. En su libro Desarrollo y libertad, mantiene
que las personas no deberian ser vistas como simples beneficiarias de programas de desarrollo. Agrega, en cambio: "Con
suficientes oportunidades sociales, los individuos pueden configurar en realidad su propio destino y ayudarse mutuamente.
No tienen por qué concebirse como receptores pasivos de las prestaciones de ingeniosos programas de desarrollo”. [44]

Estoy totalmente de acuerdo con el doctor Sen en que hay que ver a los seres humanos como agentes del cambio. Es
crucial tomar contacto con la gente para que ésta diga qué necesita, y para que esta opiniéon sea la que se refleje en los
programas de asistencia y desarrollo, antes que concebir dichos programas en forma arbitraria y unilateral, como algo
disefiado "desde arriba". He aqui el verdadero significado de la democratizacion.

En el orden internacional, deberia existir un foro permanente donde pudiese escucharse la voz de los que sufren. Hasta
ahora, los unicos que han creado oportunidades de reunirse y analizar la direccién de la politica y de la economia
internacionales han sido los paises desarrollados, por medio de instancias como las cumbres de la Organizacién para la
Cooperacioén y Desarrollo Econémicos (OCDE) y las reuniones anuales del Foro Econdémico Mundial en Davos, Suiza.

Al respecto, me gustaria proponer que se creara lo que bien podria denominarse "Foro de la Tierra", como puente entre la
poblacién de los paises en desarrollo y los conclaves destinados a los ricos del mundo. Esto podria facilitar el didlogo y el
analisis, con miras a una sociedad global verdaderamente justa y equitativa.

Se me ocurre que este foro podria concentrar, principalmente, la

La Carta de la Tierra

Segun el vicepresidente de la Comision de la Carta de la
Tierra, Kamla Chowdhury, "La Carta de la Tierra es la voz
de millones de personas que quisieran cambiar la
orientacion de lo que esta pasando en el mundo". Tras la
Conferencia de la ONU sobre el Medio Ambiente Humano,
realizada en Estocolmo en 1972, individuos y
organizaciones civiles han venido realizando esfuerzos para
la formulacién de principios ecolégicos y éticos orientados a
un desarrollo sostenible. Animados por una toma de
conciencia cada vez mayor sobre el medio ambiente, segin
lo demostrado en la Cumbre de la Tierra realizada en Rio
de Janeiro en 1992, se dio inicio en 1994 a una nueva
Iniciativa de la Carta de la Tierra con los esfuerzos
colectivos de organizaciones civiles, entre ellas el Consejo
de la Tierra y la Cruz Verde Internacional, y con el respaldo
del gobierno holandés. En mayo de 1995, representantes
de diversos grupos y paises se reunieron en La Haya e
hicieron un llamado para un proceso de consulta mas
amplio mediante el cual se pudiera llegar a una Carta
aceptable desde el punto de vista global. Posteriormente,
organizaciones internacionales y grupos interesados en todo
el mundo participaron en consultas para mejorar el Borrador
sobre Puntos Basicos y lograr la comprensioén del publico y
el impulso para el cambio. En 1999, la pagina web del Foro
de la Tierra realizé conferencias internacionales en linea
sobre la Campania de la Carta de la Tierra y atrajo la
participacion de mas de 1,300 estudiantes de mas de 500
universidades de 76 paises.

participacion de los paises en desarrollo mediante sus representantes
gubernamentales y no gubernamentales, y también de los organismos
internacionales, incluido aqui el Secretariado General de las Naciones
Unidas. Un foro asi, capaz de aprender compartiendo los fracasos y
aciertos de las diversas agencias y paises, podria fomentar politicas de
globalizacién que respetaran de verdad el punto de vista de los paises
en desarrollo, y también incentivar un desarrollo humano capaz de
atender las auténticas necesidades de la poblaciéon. Seria util que este
foro se reuniera dos veces por afio y que enviara representantes a
Davos y a las deméas cumbres, para comunicar sus conclusiones y
necesidades y cerciorarse de que la vision de los paises en desarrollo
fuese reflejada de una manera mas cabal en el temario de dichas
conferencias.

La Cumbre del Grupo de los Ocho en Okinawa-Kyushu, durante el
2000, [45] fue la primera reunion de la OCDE que incluy6 el didlogo
entre lideres de paises desarrollados y de naciones en vias de
desarrollo. La experiencia deberia continuar, para hacer de esta clase
de conversaciones parte integral del proceso permanente del conclave.
Un didlogo asi es esencial para unir a la poblacién mundial con miras a
la erradicacion de la pobreza y del sufrimiento indescriptible que ésta
genera.

El otro desafio que debemos atender es el de preservar y sanear el ambiente planetario.

La Cumbre de la Tierra, realizada en Rio de Janeiro en 1992, aceleré la toma de conciencia con respecto a la necesidad
de cooperar globalmente para proteger el medio ambiente. Esta conciencia se tradujo en tratados internacionales, como la
Convencién Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico.

No obstante, a pesar de dichas gestiones, la destruccion del ambiente terrestre ha seguido avanzando a paso mas veloz
que las medidas de resguardo. Globalmente, la situaciéon contintia en deterioro; si esta tendencia no se revierte,
practicamente tendremos la certeza de enfrentar una crisis de proporciones devastadoras. El Unico camino que nos queda
es iniciar una revolucién en la conciencia de los individuos y de las sociedades. Este es, precisamente, el objetivo que
inspird la Iniciativa de la Carta de la Tierra promovida por Mijail Gorbachov y otros, y en esto yace su gran valor. [46]

Desde hace varios afios, la SGI ha venido participando en un amplio espectro de actividades en apoyo de la campafia por
la Carta de la Tierra. Ademas, el Centro Bostoniano de Investigaciones para el Siglo XXl realiza conferencias y seminarios

que aportan al proceso de redaccion de dicho estatuto una gran riqueza de perspectivas multidimensionales.
14



El texto de la Carta de la Tierra quedé concluido en marzo del afio pasado. Su redaccién es producto de un esfuerzo tenaz
por integrar la voz y la opinion de ciudadanos de los mas diversos origenes y lugares del mundo.

La Carta, a lo largo de cuatro capitulos y dieciséis secciones, establece un amplio conjunto de principios éticos sobre los
cuales construir una nueva sociedad global. Los titulos de los capitulos transmiten claramente el alcance y la profundidad
de dicho documento: "Respeto y cuidado de la comunidad de la vida"; "Integridad ecoldgica"; "Justicia social y econémica";
"Democracia, no violencia y paz".

Tengo la firme conviccidon de que los principios de la Carta de la Tierra, cristalizacién de un proceso de dialogo global,
pueden servir como base para un siglo de la vida.

Una de las metas trazadas por la Iniciativa de la Carta de la Tierra es conseguir que la Asamblea General de la ONU la
adopte en 2002, décimo aniversario de la Cumbre de la Tierra celebrada en Rio de Janeiro. Es crucial que los principios de
la Carta de la Tierra echen raiz en la vida de cada ser humano, como parametros éticos fundamentales para la vida. Su
texto no debe limitarse a ser un simple convenio entre gobiernos.

La SGI seguira promoviendo la Carta de la Tierra mediante una amplia serie de actividades; entre ellas, nuevas
exhibiciones, para fomentar una toma de conciencia publica con respecto a su adopcion oficial y para incentivar a la
poblacién de todas las naciones a tomar una postura de compromiso personal frente a este documento esencial.

La China y la India: Su contribucidn y su papel en el mundo futuro

Por ultimo, me gustaria referirme a las preocupaciones regionales de Asia y de Africa, en este anélisis de las medidas
practicas que podrian tomarse para concretar un mundo de autonomia y de convivencia creativa.

Con respecto al continente asiatico, me gustaria centrarme en las funciones de la China y de la India. Ambos paises estan
destinados a adquirir una importancia cada vez mayor, no sélo en virtud de su poblacion, dimensiones e importancia en
cuanto a la seguridad internacional, sino —lo que es mas importante--, desde lo que podriamos llamar la perspectiva de la
civilizacion.

Recuerdo con aforanza la imagen de Arnold Toynbee cuando me transmitia sus
impresiones sobre la China: "Quiz4 el destino de China sea el de dar ahora unidad Datong
politica y paz no sélo a la mitad del mundo sino a la totalidad del mundo". [47
l Datong significa literalmente "gran unidad".
En lo profundo de sus palabras, como factor constante en su monumental teoria de El significado de datong ha adquirido

la historia, ardia la conviccion de que nuestra mirada no debia dejarse nublar por los | diversos matices dependiendo del contexto
historico-politico. Se ha dicho que este

fendmenos inmediatos, y que el futuro sélo podia percibirse de manera correcta concepto tuvo su origen en una idea

prestando atencién a los movimientos mas profundos y lentos que, cual corrientes confuciana sobre la evolucién de la politica
. . . . e . . cuyo paso final seria la Gran Unidad.

determinantes, son los que configuran la historia en ultima instancia. Sabios, pensadores y revolucionarios,

incluyendo a Sun Yat-sen, el padre de la
China Moderna, han ampliado la idea del

En aquel momento, yo abogaba por la restauracion de las relaciones diplomaticas datong al referirse a diversos aspectos de
entre el Japén y la China, y también para que esta ultima nacion fuese admitida la historia china.

dentro de las Namones _Unldas. As_l que las palabras del doctor Toynbee con GuEnds s 6 @ [ Assdes Gl £a
respecto a la importancia de la China despertaron un poderoso eco en mis propias Ciencias Sociales de Beijing, el autor
convicciones. Un afio después de la serie de didlogos que mantuvimos €l y yo en sefalo lo siguiente: "Me parece que el

. ) ’ - o ) concepto de la gran unidad es el suefio
Londres, por fin pude hacer realidad mi antiguo deseo de visitar la China, en 1974. que el pueblo chino tiene sobre la sociedad
ideal, una gran utopia fundamentada en el
ethos de la coexistencia creativa".

Desde entonces, en mi caracter de ciudadano particular, he venido promoviendo los
intercambios educativos y culturales en el orden ciudadano, para estrechar los lazos
de amistad entre la China y el Japdn. A medida que esta actividad se prolongd en el tiempo, tomé clara conciencia de las
numerosas cualidades que Toynbee habia citado como parte del legado espiritual de la civilizacién china. Hoy, siguen
siendo una poderosa corriente vital, que mantiene su relevancia frente a la sociedad contemporanea en proceso de
transformacion y de adaptacion.

Una de dichas cualidades es una cosmologia que privilegia la armonia por sobre la confrontacién y la unién por sobre la
fragmentacion. La otra es un pensamiento humanistico que busca arribar a las mejores soluciones posibles mediante el
ejercicio empirico, mas que a través de una adhesion rigida a las teorias.

El énfasis en la armonia sugiere un ethos de convivencia creativa, una sabiduria forjada a lo largo de los milenios y
simbolizada en la utopia del datong (gran unién). Dicho sea de paso, éste fue uno de los temas que traté en mi disertacion
ante la Academia China de Ciencias Sociales, en 1992. [48] Por su parte, la percepcion pragmatica de la realidad ha dado
lugar a una metodologia gradualista de las reformas, tal como se ve en la audaz experiencia de la economia socialista de
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mercado. De la misma manera, la idea de "un unico pais con dos sistemas", lanzada a partir de la reincorporacion de
Hong Kong y de Macao, es una prolongacion natural de dicho abordaje conceptual.

Es realmente lamentable que algunos elementos de la sociedad japonesa sigan negando la realidad histérica de la guerra
de agresion que libré el Japon contra la China, y que esta negacidon haya conseguido filtrarse en los textos escolares de
Historia. En 1995, cuando se cumplio el quincuagésimo aniversario de la derrota japonesa, el entonces Primer Ministro
nipon manifesté un profundo arrepentimiento y un sincero pedido de disculpas. Ya no podemos tolerar la negacién de los
hechos histéricos, pues no sélo ponen en cuestion la sinceridad de estas declaraciones oficiales, sino que desacreditan la
postura del Japon dentro de la comunidad internacional como pais capaz de reflexiéon y de conciencia.

Al igual que la China, la larga historia de la India ha estado inmersa en una honda espiritualidad. En el magnifico linaje que
fluye a través del buda Shakyamuni, el rey Ashoka y el Mahatma Gandhi, podemos apreciar el sublime esplendor del
espiritu humano.

Aunque, por razones de espacio, aqui no podamos emprender un estudio detallado, creo que en la India existe lo que
podriamos denominar un "humanismo césmico". Este trasciende los limites humanistas del moderno racionalismo cientifico,
que tuvo el ironico efecto de reducir a los seres humanos a una presencia cada vez mas pequefia e insignificante. En
cambio, toma como ideal supremo la convivencia creativa, basada en la posibilidad de compartir principios espirituales
antes que en la conquista por medio de la fuerza. Busca concretar una sociedad armoniosa que respete la diversidad, mas
que dividirla por medio de la exclusion y de la discriminacién.

Carl G. Jung sefialaba que "en la India no parece existir nada que no haya existido
ya cientos de miles de veces". [49] Esto se relaciona con las ideas budistas de la
interdependencia y de la interrelacion.

El Rey Ashoka

Ashoka (rein6 alrededor de los afios 268-

232 a.C.) fue el tercer monarca de la
dinastia india de Maurya y el primer
mandatario en unificar la India, se le
recuerda como uno de los mandatarios
mas ejemplares de la historia. Inicialmente,
Ashoka era un rey despiadado. Aterrado
por el sufrimiento causado durante su
sangrienta conquista de Kalinga, renuncié a
la violencia y se dedicé a establecer un
imperio pacifico basado en el bienestar
moral y espiritual de sus subditos y en la
aplicacion de los principios budistas en su
administracion.

Sus logros y sus perspectivas tanto sobre
el estado y la politica, como acerca de la
moralidad individual, estan inscritos en gran
cantidad de edictos que fueron grabados
sobre piedras y pilares en el transcurso de
su primer reinado. Ashoka consagré una
considerable energia a las obras publicas,
fundando hospitales para personas y para
animales, plantando arboles, cavando
pozos y creando otras instalaciones a lo
largo de las rutas comerciales mas
importantes. Ashoka solia enviar con
regularidad representantes oficiales de su
reino a areas distantes para que le
informaran sobre las condiciones de vida
de su pueblo y para hacerse accesible
para ellos. Ashoka también influyé en la
expansion del budismo, para ello enviaba
misioneros a tierras tan lejanas como
Egipto y Macedonia. Sin embargo, lejos de
imponer el budismo como religiéon del
estado, fomentaba la pluralidad religiosa.

En afios recientes, parece que soélo determinados aspectos de la India y de la China
han captado la atencién del mundo, como su capacidad de producir tecnologia
nuclear o su emergente pericia en los campos técnicos. Pero yo creo que su poder
espiritual, es decir, la profunda corriente que atraviesa la historia de la India y de la
China, tiene claramente el potencial de erigirse como una de las fuerzas motrices
capaces de generar una era de poder moderado (soft power).

Desde luego, no es mi intencién glorificar el pasado de estos dos paises; tengo plena
conciencia de los graves problemas que ambos tienen por delante. No obstante,
estoy seguro de que tanto la China como la India podrian efectuar una contribucién
decisiva al Asia y al mundo entero, si la herencia espiritual que han cultivado durante
su larguisima historia pudiese desarrollarse en forma creativa y florecer dentro del
marco amplio de una nueva civilizacién global.

Las dos Coreas: Un dialogo orientado a la paz

Ningun pais esta exento de un pasado negativo o de un presente sembrado de
problemas; de nada sirve centrarse exclusivamente en los aspectos sombrios de una
cultura o naciéon. Es mucho mas constructivo que cada cultura "compita" en su
capacidad de ejercer una influencia mas positiva sobre el mundo y sobre las demas
culturas. Con este mismo pensamiento propuse por primera vez, en 1998, que la
actual cumbre del Grupo de los Ocho se ampliara para dar cabida a la Chinay a la
India, dada la especial responsabilidad que ambos paises tienen frente al mundo.

El siglo XX ha visto el oscuro nadir de la competencia enfocada en la dominacién.

En el siglo XXI, la humanidad debe cambiar el eje y abandonar la busqueda de la dominacién hegemonica, para atreverse
a una "competencia humanitaria" que produzca una era de convivencia creativa y libere las cualidades morales y
espirituales de cada cultura y tradicion.

Mas que ninguna otra cosa, es el dialogo lo que tiene la clave para dejar atras definitivamente la carrera por la
dominacion. El afio pasado, los lideres de las dos mitades de la peninsula coreana emprendieron una ronda de
conversaciones de verdadera trascendencia histérica, que nos recordaron una vez mas el valor y la importancia del
dialogo.

Por primera vez, los jefes de estado de ambos paises —el presidente Kim Dae Jung de la Republica de Corea y el

secretario general Kim Jong Il de la Republica Popular Democratica de Corea-- se dieron cita en Pyongyang, capital de
Corea del Norte. Durante tres dias, en junio pasado, debatieron sobre la paz y el futuro de la peninsula.
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Durante mas de quince afos, he venido invitando, reiteradamente, a que los maximos lideres de las dos Coreas
concretasen encuentros de didlogo frente a frente. En mi propuesta de paz del 2000, insté a que, cincuenta afios después
del inicio de la Guerra de Corea, no se desperdiciara la oportunidad de poner fin a la Guerra Fria en la peninsula coreana.
Por eso, segui con especial emocion el curso de esta anhelada ronda de conversaciones.

Es muy importante que este encuentro cumbre se repita y se mantenga a lo largo del tiempo, para quebrar un prolongado
estancamiento y generar un verdadero alivio de las tensiones en Corea.

Espero, sinceramente, que la visita del presidente Kim Jong Il a Sedul, prevista en la Declaraciéon Conjunta Norte-Sur, se
haga realidad en el futuro cercano y que pueda establecerse un proceso de didlogo habitual y permanente entre los dos
mandatarios. Ademas, quiero expresar mi sincero deseo de que las dos Coreas sigan construyendo peldafios de confianza
y avancen firmemente hacia la eliminaciéon de las tensiones bélicas en la peninsula.

El desafio y la promesa del Africa

Junto con Asia, Africa es una regién de importancia decisiva para la paz del mundo. Desde que finalizé la Guerra Fria, en
diversas partes del continente africano estallaron conflictos armados de indole interna y regional, que diezmaron la
poblacién y pusieron en jaque su posibilidad de subsistencia. De acuerdo con un estudio, en los once afos transcurridos
desde el término de la Guerra Fria, se produjeron ciento ocho conflictos armados, cada uno de los cuales cobr6 mas de
mil victimas fatales. La mayoria de estos enfrentamientos tragicos se produjo en Asia y en Africa. [50]

Como resultado de estas prolongadas situaciones de conflicto, cada vez hay mas africanos refugiados; de acuerdo con las
cifras difundidas por el Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados (ACNUR), en enero de 2000 habia
seis millones doscientos mil refugiados procedentes de naciones africanas. [51]

A menudo, los conflictos dejan como saldo colateral otro problema gravisimo que es el del hambre y la escasez de
alimentos. En su informe El estado mundial de la agricultura y la alimentaciéon — 2000, la Organizacién de las Naciones
Unidas para la Agricultura y la Alimentacion (FAQO) informa que diecinueve naciones africanas sufren de hambre causada,
principalmente, por los conflictos armados. Y estos casos han aumentado de manera mucho mas drastica que las
hambrunas provocadas por desastres naturales. [52]

El no haber podido encontrar solucién eficaz al problema pertinaz de la pobreza ha dado lugar a una errada evaluacion
negativa del continente, intensificada por la llamada "fatiga asistencial" de los paises desarrollados. En consecuencia, la
preocupacion internacional por Africa se ha reducido en proporcién inversa a la gravedad de las necesidades, que se ven
exacerbadas por el problema del sida.

Sin embargo, la crisis africana es un desafio al que debemos prestar atencién, si queremos concretar la paz en un mundo
cada vez mas globalizado. Desde una perspectiva humanitaria elemental, la indiferencia es una posicion inexcusable.

Entre las muchas causas de la crisis que actualmente vive Africa, debemos reconocer también la realidad histérica que ha
tenido el continente, dada por el imperialismo colonial y por la division arbitraria de su territorio a manos de las grandes
potencias. Por lo tanto, la humanidad tiene una responsabilidad compartida a la hora de asegurar que este legado tragico
no se perpetue en el futuro.

Africa es la cuna de la civilizacién humana. Ha sido un continente de esperanza y ha dado origen a una rica diversidad de
civilizaciones desde los tiempos antiguos, que prodigaron a la humanidad un sinfin de beneficios, tanto en el campo
filoséfico como cientifico.

Desde hace mucho tiempo, vengo sosteniendo que el siglo XXI debera ser el siglo de Africa. Esta conviccién se relaciona,
en parte, con la experiencia de mi primera visita a la sede central de la ONU en 1960, poco después de asumir la
presidencia de la Soka Gakkai. Alli pude apreciar la energia y la vitalidad de los delegados africanos que participaban en la
Asamblea General y en diversas comisiones, rasgos que me dejaron sinceramente impresionado. A decir verdad, 1960 fue
un afio extraordinario para Africa, ya que diecisiete naciones del continente declararon su independencia.

Desde ese momento, comencé a entablar lazos de amistad con lideres politicos, culturales e intelectuales de varios paises
africanos, con la esperanza de contribuir a hacer realidad el suefio de una centuria de Africa. Es méas, como fundador de la
Universidad Soka [53] y de la Asociacién de Conciertos Min-On, [54] trabajé intensamente en aras de promover un amplio
intercambio cultural y educativo en el terreno civil y no gubernamental.

La SGI se ha dedicado, muy especialmente, a apoyar las actividades desplegadas por el ACNUR en beneficio de los
refugiados. Nuestras camparias de recoleccion de fondos y de informacién publica en apoyo del ACNUR y de otras
entidades seguiran llevandose a cabo este afio, que conmemora el 50° aniversario de la Convencion sobre los Refugiados.

[55]
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La mision de Africa: Una solidaridad pacifica

La paz duradera en Africa, nuestro vecino en un mundo interconectado, debe
constituir una preocupacion inmediata para todos. A lo largo de las décadas, se han
ido postulando muchas visiones importantes y constructivas con respecto al
continente africano. Por ejemplo, la idea de unir las naciones de Africa en una
estrecha relacion de solidaridad, en pos de la paz y de la prosperidad
mancomunadas, como el ideal que plantearon el primer presidente de Ghana,
Kwame Nkrumah (1909-1972), y otros lideres del movimiento panafricanista, con el
proposito de establecer los Estados Unidos del Africa. No creo acertado subestimar
el alcance de estas propuestas, o pensar en ellas como simples resabios del periodo
poscolonial.

Esta union, simbolizada en el ideal de los Estados Unidos del Africa, fue uno de los
temas que, hace dos afos, desarrollé en mi dialogo con el presidente nigeriano
Olusegun Obasanjo. A decir verdad, en los paises africanos cada vez hay una mayor
conciencia sobre la importancia de fortalecer la solidaridad panafricana.

En la cumbre de la Organizacion de la Union Africana (OUA), realizada en Lomé,
Togo, en julio de 2000, lideres de veintisiete paises firmaron una propuesta favorable
a la creaciéon de una Union Africana. [56] Este proyecto, que remite a la experiencia
de la integracion europea, estaria respaldado por la creacién de un Parlamento
africano, un tribunal panafricano de justicia y un banco central dedicado
exclusivamente al continente.

Aunque no se establecié ningun acuerdo especifico sobre los tiempos que llevaria
crear esta union, es realmente importante que los paises del continente hayan
coincidido en la meta comun de establecer una Unién Africana.

A lo largo de su larga historia, la OUA concreté

Zona libre de armas
nucleares en Africa

El Tratado Africano de Zona Libre de Etlopla-Erltrea.

Armas Nucleares (NWFZ, por sus siglas en
inglés), o tratado de Pelindaba, se firmoé en

La Carta de Banjul

También conocida como la Carta de Banjul,
la Carta Africana sobre los Derechos
Humanos fue establecida el 27 de junio de
1981 y entré en vigencia en 1986 como un
instrumento internacional de los derechos
humanos. Esta Carta fue inspirada en la
Declaracion Universal de los Derechos
Humanos y en la Carta de la Union
Africana para la promocién de la libertad, la
igualdad, la justicia y la dignidad. La Carta
de Banjul reconoce los derechos
econdémicos, sociales, culturales y
colectivos, asi como los derechos civiles y
politicos. Entre estos derechos
encontramos la libertad de pensamiento y
de culto (Articulo 8°), el derecho al cuidado
de la salud (Articulo 16°), a la educacion
(Articulo 17°) y la proteccion de la familia
como "unidad natural y base de la
sociedad" (Articulo 18°). Como nota
particular encontramos en el Articulo 28°:
"Cada individuo tendra la obligaciéon de
respetar y considerar a su préjimo sin
ningun tipo de discriminacion y establecera
relaciones dirigidas a promover,
salvaguardar y fomentar el respeto mutuo y
la tolerancia". Sobre la base de las
clausulas de la Carta, en el afio 1987, se
establecié una Comision Africana de los
Derechos Humanos y los Derechos de los
Pueblos con el fin de promover el respeto
por los derechos humanos en Africa,
proteger estos derechos e interpretar la
Carta.

muchos hitos significativos, como la adopcion de la Carta Africana sobre los
Derechos Humanos y de los Pueblo§ (Carta de Banjul), la firma del Tratado de la
Zona Libre de Armas Nucleares de Africa y la reciente mediacion en el conflicto de

una reunion de la Unién Africana en El
Cairo en abril de 1996. Este tratado
compromete a sus participantes a "no
realizar investigaciones, ni desarrollar, ni
almacenar ni tampoco adquirir, poseer o
tener el control de ningun dispositivo
nuclear explosivo por ningdn motivo, en
ningun lugar...". El tratado también prohibe
la instalacion de dispositivos nucleares
explosivos y que los mismos sean probados
en Africa o que se deposite alli ningun tipo
de desechos radioactivos.

Este es el sexto de este tipo de tratados
de zona libre de armas nucleares. Los
otros son los siguientes: el del continente
artico (desde 1959), el de América Latina
(1967), el de los paises miembros del Foro
del Pacifico Sur (1985), el de la peninsula
coreana (firmado en 1992 pero todavia sin
implementar) y el de los miembros de la
Asociacién de las Naciones del Sudeste
Asiatico (1995).

La comunidad internacional es responsable de brindar su apoyo y su cooperacion
infatigables al proyecto de crear una Unidn Africana y de fortalecer mas aun la
unificacion continental.

La Unién Europea reflexiond sobre su trayectoria a lo largo de los ultimos cincuenta
afos, en un documento titulado Objetivos estratégicos 2000-2005: Hacer la nueva
Europa. [57] Alli leemos: "La Union Europea es la prueba viviente de que la paz, la
estabilidad, la libertad y la prosperidad son posibles en un continente en otros
tiempos desgarrado por las guerras". Si vemos los hechos a lo largo de un amplio
periodo, de aqui a cincuenta o a cien afios, no hay razén para creer que lo que fue
posible para la Union Europea hoy esté vedado para el continente africano.

El presidente ghanés Nkrumah vislumbraba la creacién de los Estados Unidos del
Africa y decia que ellos surgirian:

... como una gran potencia cuya grandeza sera indestructible, no porque esté
fundada en el miedo, la envidia o la suspicacia, no porque se construya a
expensas de los demas, sino por basarse en la confianza, la esperanza y la
amistad, enfocadas en el bien de todo el género humano. [58]

Creo que esta vision de solidaridad pacifica, definida por el presidente Nkrumah como la misién del continente africano,
deberia ser el principio rector de la integracion regional durante el siglo XXI. La competencia arraigada en la animosidad y
la exclusion, en la presion externa y en la coercion, sélo producen envidia, miedos y desconfianza. En cambio, la vitalidad
rebosante del espiritu humano en busca de la autonomia y de la convivencia creativa sélo cultiva esperanza, confianza y
amistad.

Para las Naciones Unidas, el 2001 es el "Afo internacional de la movilizacion contra el racismo, la discriminacién racial, la
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xenofobia y las formas conexas de intolerancia”. [59] La conferencia mundial sobre este tema se llevara a cabo en
setiembre, en Durban, Sudafrica. La SGI tiene previsto participar en los foros de ONG que se llevaran a cabo en forma
paralela a las reuniones gubernamentales; alli, recalcara la importancia de la educacion en materia de derechos humanos
para contrarrestar la ignorancia que da origen a las practicas intolerantes.

Fortaleza, sabiduria y solidaridad

El destino de Africa y de toda la humanidad durante el siglo XXI depende de que la gente sea capaz de desplegar su
potencial interior de fortaleza, sabiduria y solidaridad. No hay palabras para enfatizar debidamente el valor del didlogo
abierto a la hora de forjar y activar estas cualidades humanas.

El dialogo es una funcién que permite restaurar y revitalizar nuestra condicién humana universal, en la medida en que libera
nuestra capacidad innata de hacer el bien. Es un punto de convergencia indispensable, en torno al cual los seres humanos
se unen y construyen lazos de confianza. Si hubo un factor que tuvo que ver con las amargas tragedias del siglo XX fue la
incapacidad de establecer el dialogo como cimiento de la sociedad humana.

El 2001 ha sido designado "Afio del dialogo entre las civilizaciones". [60] Debemos diseminar este espiritu de dialogo para
que sea la corriente y el flujo central del siglo XXI, como centuria de la vida. De esta manera, podemos construir juntos una
era que brinde a todos los seres humanos el fruto de la paz y de la felicidad, para que cada individuo celebre la expresién
ilimitada de su dignidad y de su potencial infinito.

El didlogo puede conducir a la creacidon de una nueva civilizacién global. Los miembros de la SGI, como ciudadanos
comprometidos y responsables en cada comunidad y pais en que vivimos, seguiremos recurriendo al dialogo honesto para
construir un movimiento de solidaridad popular destinado a hacer realidad la paz y el humanismo en cada rincén del
planeta.
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